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En Jordi Bilbeny continua aprofundint en la figura més que emblematica del nostre Caganer, que ara
posa en relacié amb els antics cultes religiosos, on el tabac i el canem eren plantes sagrades,
inductores de la visié transcendent i la comunié mistica

Com més avancem en l'estudi del Caganer i els seus vincles amb la sacralitat arcaica i I'Us sagrat dels excrements[1],
més evident sembla que antigament hi havia una relacio entre la defecacio i la representacio d'una divinitat i entre la
defecacio i una forma esfumadissa d'espiritualitat. He anat desgranant el significat d'aquest vincle al llarg d'un estudi
que vaig polint i ampliant, amb la voluntat que esdevingui llibre, perd que ja podeu trobar publicat, en un primer esbés,
al web de I'Institut Nova Historia[2], i una mica més ampliat al meu propi webl[3]. I, si bé cada vegada n'anem copsant
més el sentit profund, jo crec que no podem desestimar la idea que el significat de la defecaci6 s'hauria de connectar, a
més a més, amb la neteja fecal que produeixen certs entedgens quan s'ingereixen a fi de provocar visions mistiques.

Ho veiem a la imatge marmoria de Mitra, conservada a I'abadia anglesa de Woburn, on el vell déu roma caga sobre un
gran ull. O, almenys, hi fa el gest[4].

Aquesta és una evidéncia plastica que jo interpretava com el simbol de la visio transcendent o divina, ates que Il'ull era
I'ull de Mitra. O Mitra mateix. Es a dir, que el que el monument de marbre ens vindria a revelar és que no hi ha iniciacio
a la visio transcendent sense la prévia neteja fecal. Jo mateix també ho he comprovat en algunes experiéncies
d'alteraci6 de la consciéncia, cosa que m'ajuda profundament en aquesta interpretacio, perque som davant d'idéntiques
manifestacions. Sense anar més lluny i reforcant-ho, I'antropoleg Josep M. Fericgla explica al seu llibre Els jivaros,
cacadors de somnis, que aixi li esdevingué en prendre l'aiahuasca entre els indis shuar, poc abans que la seva
consciencia fos alterada. Segons ell, «quan vaig prendre natema [que €s un altre dels noms de l'aiahuasca] a casa de
Don Carlos, no em va fer efecte mental perqué jo tenia el cos brut per dintre, i aquesta nit, amb els vomits i les
defecacions abundants, s'ha netejat»[5]. | aixi sabem que passa també entre els pacients o neodfits —segons el cas—, que
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ingereixen la iboga a fi de tenir consciéncia més enlla del mon fisic, perqué la planta tant s'utilitza amb finalitats
mediques com xamaniques. Quan En Vidiadhar Naipaul, doncs, parla de la seva ingestié, subscriu: «Quan, després de
la deguda preparacio psicologica, el pacient o aspirant prenia aquesta arrel, li buidava I'estdmac i li produia
al-lucinacions»[6]. | era només llavors quan «podien iniciar un viatge oniric per reunir-se amb els seus avantpassats a
I'altre mén»[7]. En Naipaul insisteix que «l'arrel et portava darrera el teld, per dir-ho aixi, [i] també et mostrava I'altre
costat de la realitat»[8]. En algunes de les meves experiéncies d'alteraci6 de la consciéncia, després d'haver

ingerit psilocybe o fumat alguna altra substancia amb el mateix proposit, com que ho vaig fer havent sopat, sense gaire
temps de marge perque la digestio fes el seu propi recorregut, recordo el mal trangol que vaig passar amb la sensacié
punyent de cagar-me a sobre. En un d'aquests casos, que em trobava a Arenys de Mar, emboletat en una festa popular
a la platja, vaig haver de marxar-ne a corre-cuita i anar encara més de pressa a casa per anar de ventre. El seglient
cop que ho vaig fer, ja vaig tenir prou cura de no menjar quasi res durant dos dies i mig, llevat d'algun suc de fruita, un
iogurt i un parell d'infusions, perqué el que jo volia no era patir pel meu estomac, ni tenir-hi centrada tota la meva
atencio, sind mirar-me a mi i al mén amb uns altres ulls, més propers als de I'esperit, la realitat immaterial i la
transcendeéncia. Aix0 em va recordar de cop que, durant la meva infantesa, no podiem anar a combregar si, entre
I'esmorzar i la comunid no havien passat algunes hores. Avui, llegeixo en un Manual per a ben combregar que «el
dejuni eucaristic requereix que tots els catolics s'abstinguin de menjar i beure, llevat d'aigua i de la medicacio
necessaria, almenys durant una hora abans de la Comunié (no pas de l'inici de la missa)», per bé que «amb els anys,
s'ha abreujat el lapse del dejuni eucaristic a fi de permetre una accés més gran a la Sagrada Comunié»[9]. La meva
mare, Na Gloria Bilbeny i Botiguer, em confirma que a la seva epoca (entre el 1944, en que va fer la primera comunid i
el desembre del 1965, en qué es va acabar el Concili Vatica 11[10]), «per poder combregar, havies de mantenir el dejuni
des de les 12 de la nit del dia abans». Cosa que demostraria que, a I'antigor, quan la sagrada forma era elaborada amb
algun cereal o producte que ajudava a alterar la consciéncia, i facilitar, aixi, la visio transcendent i la comunié divina,
calia rebre-la en absoluta puresa corporal i, per descomptat, intestinal. Des d'aquest caient, doncs, té molt de sentit el
gue ens relata En Sergio Briglia, en els seus comentaris a I'«<Evangeli segons Sant Marc», car, per ell, el dejuni té cada
cop un caracter més mistic: «<Podem veure alguns textos en apocrifs tardans en qué el dejuni es converteix en una
practica ritual previa a una revelacié divina»[11]. | rebla que «fins a tal punt es vincula el dejuni amb les visions, que en 4
Esd, V,13 s'hi diu: Si encara dejunés durant set dies sentiria de nou coses més grans. Aixi, doncs, el dejuni disposa el
cor per a una missio: és una manera d'obrir-se a la revelacio divina»[12]. En aquest sentit, no és tampoc gens estrany
gue «abans de celebrar els seus ritus les bacants es preparessin mitjancant un dejuni d'alguns dies»[13]. | no en va,
perqué és prou sabut que a fi de ser posseides per I'esperit de Dionis, a les festes de Delfos i Tebes, «mastegaven
fulles d'[una] heura» embriagadora[14]. Es facilment inferible, doncs, que el dejuni de les bacants era practicat amb
I'objectiu de provocar i potenciar la comunié metafisica.

El dejuni o el rentatge del ventre, amb defecaci6 inclosa, és, per tant, un fet objectivable «antropologicament» dins un
ambit sagrat: el de la preparacioé de la visié transcendent. | és que, com ens recorda En Dominique Laporte, es déna
«un sistema de parentiu que lliga intimament les figures de Déu, de la merda i de I'anima»[15]. O com ho expressa En
Luis Diaz: «En moltes tradicions culturals, menjar i defecar son activitats més lligades a I'anima del que I'ortodoxia
catolica esta disposada a admetre»[16]. Jo només en diria de I'«ortodoxia», en general, sense vincular-la a cap religio, ni
a cap sistema de creences sin0, més aviat, a una visio restringida de les coses i els fets. Nogensmenys, aquest autor
posa I'exemple d'un moribund que, a Benarés, a la riba del Ganges, «renuncia a qualsevol aliment en els dies anteriors
a la seva mort, i no pren res més que l'aigua contaminada del riu i una barreja en que s'hi submergeix la imatge d'una
deitat. Aquesta ingesta té com a objectiu netejar-li el cos (alliberar-lo de materies fecals) i debilitar-lo perque a la seva
anima li resulti més facil deixar-lo»[17]. D'alguna manera N'Hilia Moreira, en estudiar les visions del profeta Zacaries,
sembla copsar aquesta relacié entre neteja intestinal i preparacio de la transcendéncia quan exposa que «lo fecal és
signe de desobediéncia a les ensenyances divines i la seva neteja representa la tenac preferéncia de Jahveé pels seus
escollits»[18]. Es a dir, que si les iniciacions rituals comengaven amb una neteja interior, que consistia a buidar els
budells de tota impuresa, hom bé podia haver creat, al llarg dels segles, un simbol que ho representés, ja en fos una
divinitat, un numen, una for¢a o una simple figureta humana.

De fet, Apuleu ens comenta que els iniciats als divins misteris conserven «a casa seva alguns simbols de
reconeixement dels cultes»[19]. Per tant, atés que sabem que hi havia «emblemes i records que posseien els iniciats als
ritus misterics i que, de vegades, es conservaven als lararis com a signa et memoracula de la iniciacié»[20] ?és a dir,
com a senyal i record?, també es podria haver donat que el Caganer del pessebre en fos un, ara que ja sabem que el
déu Pet també hi era escenificat i que sovint és representat com si fos un caganer. Pero, majorment, ara que hem
descobert que Mitra, tal com el veiem al marbre de I'Abadia de Woburn, també s'havia representat com un caganer amb
barretina, relacionat directament amb I'UIl de la visi6 transcendent.

Pero a la transcendéncia i a la revelacié també s'hi podia arribar fumant. En Walter Burkert creu que en els grans rituals
iniciatics d'Eleusis s'hi podia haver fumat opi. Segons ell, «es podria tenir en compte I'Us de I'opi a Eleusis, atés que la
rosella, junt amb I'espiga de blat, és I'atribut constant de Deméter. La deessa subminoica de Gazi, a Creta, adornada
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amb roselles, ha estat desemmascarada com una veritable deessa de I'opi i es diu que es troba una pipa d'opi en un
santuari de Kition, a Xipre, aproximadament de la mateixa epoca»[21]. Conformement, al 1954, en el decurs d'unes
excavacions arqueologiques a la Torre dels Encantats, a Arenys de Mar, l'arxiver, escriptor i historiador del dret Josep
Maria Pons i Guri va trobar unes pipes ibéeriques del segle | abans de Crist[22], emprades, segons ell, «per fumar
herbes aromatiques»[23]. Ell en deia «aromatiques», pero jo crec que, més aviat, havien de ser extatiques, tal com es
pot deduir —com ell mateix em comentava el 7 de desembre del 1987- del fet que «les pipes s’han trobat amb llavor de
canem a dins»[24]. | aquest és el desllorigador: el canem. Per En Terence McKenna, «el Cannabis és el millor candidat
per reemplacar els fongs sagrats»[25], rad per la qual «esta associat amb I'aspecte esotéric —i, per tant, secret— de la
religiositat»[26]. Certament, «el seu Us perllongat ajuda a comunicar-se amb els esperits i il-lumina el cos»[27]. O, com
assevera En Mircea Eliade, és «el fum de canem, mitja rudimentari per aconseguir I'éxtasi»[28]. Es a dir, que el fumar
ha estat fins als nostres dies un altre cami per a la il-luminacié i I'experiéncia divina. Aixi, En Jorge Blaschke ens
objectiva que «la pipa es converteix en un objecte de culte, per a fumar tabac, entre les religions amerindies d'América
del Nord. El fum esdevé una ofrena als poders espirituals quan aquest acte es realitza dins d'un determinat ritual»[29]. |
rebla que «cada tribu té un ritual determinat per a I's de la pipa sagrada, pero, en qualsevol cas, sempre és una
recerca de la visio, que ha de realitzar-se amb un cerimonial apropiat, respectuds i lliure de tota impuresa»[30]. Per
aquesta rag, I'Enrique Margery ha posat de manifest «el caracter sagrat de la pipa»[31] en molts pobles de I'America
indigena, tot remarcant, també que, quan algunes tribus no coneixien aquest objecte, i volien oferir la seva amistat a
uns nouvinguts, «se'ls sortia a rebre portant a les mans fulles de tabac»[32]. Doncs, bé: a Arenys de Mar s'ha conservat,
precisament per la Purissima, el 8 de desembre, durant l'inici del cicle nadalenc, la festa de la Mare de Déu Fumadora,
on encara fins fa ben pocs anys, els pares permetien fumar als nens. Aquell dia i només aquell dia, nens i nenes
fumavem plegats pels carrers de la vila, imitant inconscientment els adults. Pero, a Arenys de Munt, segons me
n'informava Na Sefa Planas a I'estiu del 2002, «les nenes anaven juntes a fumar en un bosquet a prop del poble». Cosa
gue indica un ritual que havia de comportar una germandat i, per tant, una iniciacié arcaica ja perduda, pero no pas
esborrada del tot. Per més que durant molt de temps l'origen d'aquesta festivitat infantil hagués quedat diluida en les
ombres de la consciéncia arenyenca, i ja a mitjan segle XX ningu no la podia interpretar, jo crec que som davant d'un
auteéntic ritual d'iniciacio infantil. Del pas de nens a adults a través del fum sagrat i de la comunid transcendent. Per aix0
al segle XIX els nens no fumaven pel carrer, sind Unicament durant un aplec que se celebrava al turé de la Pietat, a
I'entorn de I'ermita d'aquesta Mare de Déu[33], on avui hi ha I'actual cementiri.

Nens fumant a la Riera d'Arenys de Mar el dia de la Purissima o Mare de Déu Fumadora (google.es)

La vinculacié de I'espai on es permetia fumar als nens amb el Més Enlla ara es fa del tot palesa i ens deixa entendre
gue, en algun moment de la historia, I'acte de fumar també havia d'estar relacionat amb la transcendéncia. Pero,
sobretot, amb el Nadal. Havia de tractar-se d'un ritual de purificacié ?per aix0 es fumava per la Purissima? i preparacié
per a la gran festa del solstici d'hivern o naixement de I'Infant Divi. Encara que avui es pugui relacionar el fum o el fumar
amb quelcom gens saludable o que afecta perniciosament la salut, antigament era ben al contrari. | el tabac es
relacionava amb els déus i amb la purificacid espiritual, rad per la qual En Carlos Villa vincula I'experiéncia «d'empassar
fum» amb la voluntat «de purificar I'anima»[34].

Abans he parlat de la importancia dels dejunis per a la preparacié de I'anima en la seva trobada amb la divinitat o amb
la realitat metafisica. Com que sabem que a lI'església ortodoxa «el dejuni per preparar el Nadal comenca el 28 de
novembre»[35], i sabem per En Joan Amades que, per Sant Andreu, el 30 de novembre[36], a Ciutat de Mallorca i per la
Purissima, a Palamds, els nens també fumaven[37], és que a l'antiguitat la purificacié per al Nadal comencava el 28 de
novembre, o una mica abans, si tenim en compte que I'Advent també és un temps de purificacié i preparacio per a la
vinguda de Crist, que comenga quatre diumenges abans i antigament tenia unes fortes «consideracions
ascetiques»[38]. A la Garrotxa, a més a més, a mitjan segle XX, com comenta En Violant i Simorra, el temps d'Advent
era, en general, observat «per tota la gent» amb vives demostracions de fe, «com dejunis i resos»[39]. Pero a I'Edat
Mitjana els dejunis eren més llargs i severs. Tal com ho recorda I'Alban Butler, «és clar que a Llombardia, al segle vuite,
l'advent era un dejuni de quaranta dies; tot i que a Roma, al segle noveé, només era de quatre setmanes»[40]. La
preparacio al Nadal, doncs, comencava un mes abans i havia d'incloure, com ara ja podem intuir, per raé d'aquest
mateix ascetisme i d'aquests dejunis, les iniciacions infantils a través del fumar de les festes de Sant Andreu i de
I'arenyenca Mare de Déu Fumadora. Pero aquesta, pel fet que s'’havia també mantingut viva a Arenys de Munt fins a la
segona meitat del segle XX, pressuposa una antiguitat anterior al 1574, any de la separacié municipal i politica de les
dues viles[41]. Es a dir, que si podem assegurar que a l'antic Sant Marti d'Arenys, al segle XVI, els nens fumaven per la
Purissima, és que ho feien en un acte sagrat, car llavors fumar tenia encara aquestes clarissimes connotacions de
transcendéncia. El fet que el ritual s'hagi mantingut en dos municipis que es van independitzar politicament al darrer
terc del segle XVI, ho permet afirmar. I, en consequéncia, caldria considerar que no hi podia haver preparacié al Nadal
sense fumar. Jo estic convengut que aixo hauria fet del fum, del cigar i de la pipa també un simbol indefugible d'aquesta
gran festa, a la qual s'hi lliguen ensems les famoses i indispensables cigarretes de xocolata que caga el ti6 i que els
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Reis porten als nens.

Arribats aqui amb aquesta nova consciéncia de la sacralitat del tabac i de I'acte de fumar, ara veurem com a quelcom
altament significatiu que, per I'Anna Maria Gaya, al caganer se'l representa «sovint fumant pipa»[42]. L'Amades, amb
tot, no ens indica que el caganer fumés «de tant en tant» amb pipa, o que ho fes «sovint» 0 «molt sovint», sind que creu
gue era preceptiu que hi fumés. |, aixi, ens advera que «era obligat que el personatge portés barretina i fumés amb pipa,
feta d'una engruna de filferro que simulava el broquet i d'una miqueta de fang, que volia esser el bruc amb el tabac»[43].
Es a dir, que, fins fa ben poc, es considerava una heretgia pessebristica que el Caganer no fumés amb pipa. | hom no
podia ni tan sols concebre'l sense pipa o sense fumar.

Caganer fumant amb pipa (El Pessebre, de Joan Amades, p. 308)

Dada que refor¢a I'Amadeu Carbd, en dir-nos que la «iconografia tradicional presenta el caganer com un home cofat
amb barretina, ajupit amb les natges enlaire, fumant amb una pipa i un cigar»[44], i que també remarquen I'Arruga i En
Mafia, car per ells, aquest personatge «sol portar un cigarret als llavis o fumar en pipa mentre compleix la seva obligacid
natural»[45]. Certament, la iconografia presenta el caganer amb pipa, perd no només aixo, siné que tant la pipa com la
barretina serien dos elements indispensables sense els quals no ens podem assegurar la felicitat futura. O com ho
expressa Na Marta Alds: «El meu padri sempre deia que, perqué el caganer porti goig i alegria a les cases, aquest ha
de lluir una barretina i fumar amb pipa»[46]. Llavors, i puix que la barretina no produeix cap efecte directe sobre I'anima
ni sobre l'alteracié de la consciéncia, crec que de la senténcia anterior en podem inferir ?sempre que la llegim en un
sentit més ample que el que emmarca l'espai historic de qui la diu? que cal fumar alguna substancia determinada (amb
pipa) per aconseguir I'estadi de felicitat animica ideal. Car no hi ha alegria ni goig sense el fum ?sense el fum
consubstancialitzat? i, és clar, tampoc sense la pipa.

Caganer fumant un cigar. Rajola catalana
del segle XVII (amicsdelcaganer.cat)

Com que les primeres plasmacions iconografiques d'aquest caganer que fuma ens remeten a rajoles del segle XVII[47],
on encara la influéncia del tabac sagrat america tenia unes fortissimes connotacions espirituals, no podem menystenir
de cap manera la nocié que el Caganer del pessebre s'hagi de representar fumant (amb pipa o un cigar), atesa la seva
vinculacié directa amb I'experiéncia espiritual i transcendent, ara que ja sabem que per arribar-hi, abans calia una
neteja estomacal. Pero, si com vinc postulant, el Caganer té connexions amb les antigues divinitats i el Dimoni n'era
una d'elles, llavors, no ens hauria d'estranyar que a aquest vell déu precistia també se'l representés fumant. Es cert
que, com advera Na Sylvia Lagarda-Mata, «el foc i el fum s6n elements tipics en la caracteritzacié del Maligne»[48]. Es
cert que el fum és arreu on la preséncia del Dimoni es materialitza i que, sovint, quan obre la boca, «vomita flamarades
de sofre i fum»[49]. Pero, més enlla d'aquest fum, i diguem-ne inherent a la seva natura, aquesta escriptora barcelonina
ens adverteix que «el Diable és fumador»[50], rad per la qual en alguna rondalla Satanas «es compra tabac per a la
pipa»[51]. | tot seguit ens comenta: «El més original dels dimonis dels quals he tingut noticia és un que se li presenta a
un pobre mortal fumant un gruixut cigar, cosa, d'altra banda, gens estranya si tenim en compte que la invencié del tabac
s'atribueix al Maligne»[52]. A més, en estudiar el paper del diable dins del conte popular, En Carlos Gonzélez expressa:
«Molt sovint el veiem com a cavaller. En un cas, fins i tot, com un cavaller "molt guapo”; i en un altre, com un senyor
"molt ensenyorit", tot apareixent en dos textos (cal assenyalar que pel seu casament) vestit d'etiqueta. Quant a la seva
vestimenta, el trobem una vegada "vestit de negre" i, en dos exemples molt més explicits, com un senyor amb capa
fumant un gran cigar»[53]. I, tot seqguit, rubrica: «La imatge del diable fumant sembla, doncs, una de les més
esteses»[54]. Perd no només aix0. Vull dir que, pel que fa al fet de fumar, no hi ha tan sols i nicament un paral-lelisme
remarcable entre el Dimoni i el Caganer. Sin6 que es déna un nou vincle més profund i corprenedor, perqué sabem
que, de bell antuvi, ja des dels primers moments de la colonitzacié americana, el tabac va rebre el sobrenom d'«herba
del dimoni»[55], perqué va ser aquest qui el va inventar i va ensenyar-ne I'Us als sacerdots indigenes d'América[56]. Per
aquesta rag, en algun gravat maia, per exemple, es pot veure una antiga divinitat fumant amb pipa.

Antic déu maia fumant (zonamayadotorg.
wordpress.com)

| no només aixo, sin6é que En Jeroni Benzd, un dels primers cronistes d'indies, al 1565 ja el definira com el «pestifer i
malvat veri del diable»[57]. No és estrany, doncs, que tot sovint les pipes de fumar (tabac o canem) vinguin decorades
amb la cara del Dimoni, com aquesta del segle XVII que trobem a la venda a la botiga d'antiguitats Invaluable, de Sofia,
a Bulgaria[58].
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Pipa del segle XVII amb la cara del Dimoni (invaluable.com)

A més a més, a la segona meitat del segle XVI, «sera quan I'Església es proclama sobre I'Us del tabac i el condemna
dient que és "un instrument del diable", ja que els tains el feien servir per comunicar-se amb els seus déus, que per
I'Església no eren altra cosa que dimonis»[59]. Aixi mateix, el rei Jaume | d'Anglaterra comparava el fum del tabac «xamb
les fogueres terribles de l'infern»[60], rad per la qual «en prohibi serverament I'is»[61]. |, segons En Rafael Camara, En
José Ramon Martinez i En Fernando Diaz, «la persecucio contra el tabac assoli el seu maxim historic quan al 1624 el
Papa [Urba VIII] promulga una Butlla per la qual amenagava d'excomunié aquells que consumissin tabac en forma de
polvores o rapé en llocs sagrats»[62]. Sembla que els bisbes i els sacerdots, «secundant les disposicions de la Santa
Seu amenacaven el poble amb les ires de Déu si no s'abstenia de I'Us del tabac en qualsevol de les seves formes»[63].
I, finalment, sabem que, a Espanya, «des del 1693 Carles Il (1661-1700) n'havia impedit la produccié i venda» i que «al
1714 Felip V en reitera la prohibicio»[64]. Poca broma, doncs, amb el tabac. | menys encara amb el tabac a dins les
Esglésies. Reporto ara aix0 justament aqui, perqué si I'Església creia i preconitzava que el Dimoni havia inventat
aquesta herba i I's de fumar i ell tot sovint ens és descrit fumant, ara amb pipa i suara un cigar; i més encara: si al llarg
de la segona meitat del segle XVI i, pel cap baix, durant la primera meitat del XVII, 'Església va llencar tota mena
d'interdiccions contra el fet de fumar tabac, no pot ser casual ni involuntari que el Caganer aparegui sempre fumant, ja a
les primeres representacions grafiques del XVII. Els artistes que els pintaven, primer a les rajoles i després els qui
creaven la figureta del pessebre, no podien estar al marge de les connotacions diaboliques que comportava el tabac i el
fet de fumar-ne. | menys de les multiples interdiccions de reis, papes i bisbes perqué la gent deixés de fumar. Per tant,
no m'estranyaria gens que la persisténcia fortissima a construir caganers fumadors, que a Catalunya comencem a
percebre al llarg del segel XVII i que s'anira accentuant cada cop més al llarg dels segles XVIII i XIX, tingués quelcom a
veure també amb la voluntat de dotar-lo d'aquesta mateixa connotacio anticatolica o antiespanyola o de vincular-lo
directament amb el Dimoni.

Llavors, vist el que hem vist, i mesurat el que hem mesurat fins aqui, m'atreveixo a postular que «el Caganer», a més a
més de la manifestacié evident d'una divinitat antiga, o d'un possible simbol del contrapoder, alhora vindria a ser una
mena d'indicador de la proximitat de la revelacié divina. Per aixd apareix sempre en contextos religiosos i sagrats, fent
la mateixa feina corporal que trobem que feien antics déus, o com a divinitats explicites o ja en forma de dimonis. Per
aixo fuma; per aix0, com el dimoni, ensenya el cul; per aixo esta relacionat amb els excrements; per aixo, com el déu
Mitra, porta barretina; per aixo €s un pageées ?és a dir, un paga? i, per aixd mateix, el posem a la nostra representacio
religiosa per excel-léncia: el pessebre de Nadal, on comparteix I'espai sagrat amb d'altres divinitats precristianes, avui ja
totalment deixatades i infantilitzades[65].

Jordi Bilbeny
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