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En aquest article, En Bilbeny aporta noves dades per ajudar-nos a entendre que la festa de la Mare de
Déu Fumadora, celebrada cada 8 de desembre a Arenys de Mar, estava relacionada amb antics rituals
d’iniciaciod infantils, on I'acte de fumar s’emmarcava plenament dins un context sagrat.

Per moltissims estudis i per I'experiéncia, avui som plenament conscients que a la transcendéncia i a la revelacio
també s’hi arribava fumant. En Walter Burkert creu que en els grans rituals iniciatics d’Eleusis s’hi podia haver fumat
opi. Segons ell, «es podria tenir en compte I'Gs de I'opi a Eleusis, atés que la rosella, junt amb I'espiga de blat, és
I'atribut constant de Deméter. La deessa subminoica de Gazi, a Creta, adornada amb roselles, ha estat
desemmascarada com una veritable deessa de I'opi i es diu que es troba una pipa d’'opi en un santuari de Kition, a
Xipre, aproximadament de la mateixa época»[1]. Conformement, al 1954, en el decurs d’'unes excavacions
arqueologiques a la Torre dels Encantats, a Arenys de Mar, I'arxiver, escriptor i historiador del dret Josep Maria Pons i
Guri va trobar unes pipes ibériques del segle | abans de Crist[2], emprades, segons ell, «per fumar herbes
aromatiques»[3]. Ell en deia «aromatiques», pero jo crec que, més aviat, havien de ser extatiques, tal com es pot deduir
?com ell mateix em comentava el 7 de desembre del 198772 del fet que «les pipes s’han trobat amb llavor de canem a
dins»[4]. | aquest és el desllorigador: el canem.

Per En Terence McKenna, «el Cannabis és el millor candidat per reemplacar els fongs sagrats»[5], rad per la qual «esta
associat amb I'aspecte esoteric ?i, per tant, secret? de la religiositat»[6]. Certament, «el seu Us perllongat ajuda a
comunicar-se amb els esperits i il-lumina el cos»[7]. O, com assevera I'Eliade, és «el fum de canem, mitja rudimentari
per aconseguir I'éxtasi»[8]. Es a dir, que el fumar ha estat fins als nostres dies un altre cami per a la il-luminacio i
I'experiéncia divina. Aixi, En Jorge Blaschke ens objectiva que «la pipa es converteix en un objecte de culte, per a
fumar tabac, entre les religions amerindies d’América del Nord. El fum esdevé una ofrena als poders espirituals quan
aquest acte es realitza dins d'un determinat ritual»[9]. | rebla que «cada tribu té un ritual determinat per a I's de la pipa
sagrada, pero, en qualsevol cas, sempre és una recerca de la visid, que ha de realitzar-se amb un cerimonial apropiat,
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respectuds i lliure de tota impuresax»[10]. Per aquesta rad, 'Enrique Margery ha posat de manifest «el caracter sagrat
de la pipa»[11] en molts pobles de I'’América indigena, tot remarcant, també que, quan algunes tribus no coneixien
aguest objecte, i volien oferir la seva amistat a uns nouvinguts, «se’ls sortia a rebre portant a les mans fulles de
tabac»[12]. Que el tabac es feia servir per posar-se en contacte amb el Més Enlla ho explica amb totes les lletres En
Nicolau Monardes, ja al segle XVI, a la seva Historia Medicinal de les Coses que es porten de les indies, i que hem
conservat, com tantes i tantes obres catalanes, només en castella: «Aixi mateix, els altres dies, per al seu passatemps,
prenien el fum del tabac per emborratxar-s’hi i per veure aquelles fantasmes i coses que se’ls representaven, de la
gual cosa rebien contentament»[13]. Avui dia, no hi ha cap mena de dubte a afirmar que tant el tabac com el fumar han
estat relacionats amb I'experiéncia transcendental.

Doncs, bé: a Arenys de Mar s’ha conservat, precisament per la Purissima, el 8 de desembre, durant l'inici del cicle
nadalenc, la festa de la Mare de Déu Fumadora, on encara, fins fa ben pocs anys, els pares permetien fumar als nens.
Els permetien fumar o, directament, els incitaven a fer-ho, regalant-los ells mateixos cigarretes. A Arenys de Mar i a
Canet[14]. | la mare, Na Gloria Bilbeny i Botiguer, em comenta que, a Sant Vicen¢ de Montalt, on ella va passar la major
part de la seva infantesa i I'adolescéncia completa, «la canalla podia fumar, aquell dia de la Mare de Déu Fumadora, un
cigarret de matafaluga. Els grans fumaven tabac, pero nosaltres matafaluga. Nens i nenes fumaven, si. A casa o pel
carrer». A Arenys, aquell dia, i només aquell dia, petites colles de nens fumavem pels carrers de la vila, imitant els
adults. Inconscientment o no. Jo, a principis dels anys setanta, només havia fumat amb nois. Perd, ’Amades ressenya
que, a Arenys, «tant fumen els nens com les nenes»[15]. La meva tieta Anna Maria Alzina em recorda que a
comengament dels cinquanta ella també havia fumat per la Purissima, «fent colla amb algunes amigues».

Dues nenes fumant a la Riera d’Arenys de Mar (Enciclopedia.cat).

Aixi mateix, a Arenys de Munt ?segons me n’informava Na Sefa Planas a I'estiu del 20027, «les nenes anaven juntes a
fumar en un bosquet a prop del poble». Cosa que indica un ritual que havia de comportar una germandat i, per tant, una
iniciacio arcaica ja perduda, pero no pas esborrada del tot. Car, com evidencia En Mircea Eliade, entre els pobles
primitius, tot sovint, la iniciacié dels novicis comencava amb la «segregacio d’aquells, aillant-los en I'espessor d’'un
bosc»[16]. A Arenys de Mar, que les noies fumessin juntes tan sols permet entrellucar vagament una antiga iniciacio
femenina. Perod, en el cas d’Arenys de Munt, faria molt de sentit que I'aplec d’un grup de noies al bosc tingués a

veure, com dic, amb el relicte d'una germandat o una societat secreta primitiva, atés que, d’acord també amb I'Eliade,
«és el caracter mateix de I'experiéncia religiosa femenina el que explica el desig de les dones d’organitzar-se en
cercles tancats per celebrar els misteris relacionats [entre d’altres aspectes de la seva vida] amb la concepcid»[17]. | no
hem d’oblidar que, tant a Arenys de Mar com a Arenys de Munt, les nenes es trobaven per fumar tan sols i Gnicament
el dia de la festa de la Concepci6: de la Purissima Concepcié.

Per més que durant molt de temps I'origen d’aquesta festivitat infantil hagués quedat diluida en les ombres de la
consciéncia arenyenca, i ja a mitjan segle XX ningul no la podia interpretar, jo crec que som davant d’un autentic ritual
d’iniciaci6 infantil. Del pas de nens a adults a través del fum sagrat i la comunio transcendent. Per aix0, es fumava en
grup, en comunié. Sempre havia intuit que s’havia de tractar d’un ritus de pas de nen a adult. Ara, a més de totes les
meves ponderacions que ens ho permeten deduir raonadament, sabem que a Portugal, al poblet de Vale de Salgueiro,
al municipi de Mirandela, també els nens poden fumar durant els dies 5 i 6 de gener. Doncs bé: d’acord amb el parer
del batlle d’aquesta poblacié, Carlos Cadavez, «la festa de Reis és una festa religiosa, del nostre sant patré. Es la
celebracié de 'emancipacio dels nens, que es converteixen en adults. Als 14 o 15 anys fumaven una cigarreta i, com
es deia al poble, ja eren homes»[18].

Nenes fumant el dia de Reis al poble de Vale de Salgueiro, a Portugal (lavanguardia.com).

Tornant a Arenys, que la festa se celebrés precisament el dia de la «Concepcié» podria respondre al fet que, en les
iniciacions, «lI'ascensié a lo sagrat i a I'esperit ve sempre figurada per una gestacié embrionaria i per un nou
infantament»[19]. | és més que evident que les idees de «concepcio» i «gestacié» no es poden desvincular de cap
manera sense perdre’n el sentit profund. |, analogament, tampoc no podem deslligar la idea de concepcié-gestacio de
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la de tota iniciacio.

Aquest no és un tema menor, siné fonamental en tot aixd que ara ens ocupa, car no hi ha renaixement de l'iniciat a la
vida espiritual sense una prévia preparacio. Es a dir sense una concepcio-gestacié que li permeti entrar com un ésser
nou al nou pla de I'existéncia. En certes tribus australianes, segons reporta I'Eliade, «quan els neofits deixen el
campament per entrar al camp sagrat, es van fent cada cop més sagrats, afirmen els aborigens, i entren dins la Mare;
penetren al seu Uter, el camp circular, com succei en els inicis. Acabat el ritual, la Mare els “deixa sortir"»[20].

Diu I'Alvar que «Diodor Sicul i Plutarc transmeten la noticia que fou la mateixa deessa [Mare] qui instrui la iniciacié en
els seus misteris»[21] i que, en consequeéencia, es va establir «un lla¢ voluntari de dependéncia entre el fidel i la
deessa»[22]. A més a més, els misteris eleusins ?els grans misteris? tenien un preludi de «petits misteris», celebrats a
Atenes del 19 al 21 de febrer, «al santuari de Demeéter i [de la seva filla] Perséfone»[23]. Es a dir: al santuari de la
Deessa Mare, car, tal com objectiva En Kerényi, «la deessa Demeter inaugura els misteris»[24]. Per ell, «la deessa fou
la primera iniciada i també la fundadora dels misteris»[25]. | encara hi insistira: «El primer gran sacerdot, [fou] designat
per Deméter»[26]. Ara bé: Demeéter, com el mateix nom desvela, vol dir exactament aixo: Dea Mater[27], perqué, fins i
tot, sabem que el nom de Méter significa «“la mare”, i el seu temple es deia metroion, “temple de la mare”»[28]. |,
«malgrat que no s’adapta facilment al sistema genealogic de la mitologia grega»[29], era tinguda també com a Gran
Mare[30] i com a «mare de tots els déus»[31]. Per aix0 «els grecs li transferiren el mite de Demeter» i, com ella, «es
converti també en mare de Zeus»[32]. Es d'interés capital copsar, tal com assenyala En Burkert, que els seus «fidels
més sensibles sén “enduts” a I'éxtasi i “posseits” per la deessa»[33], cosa que suggereix la ingestié d’'una substancia
psicoactiva. Conseglientment, de tot plegat resta palés que la Deessa Mare de I'antigor grega era Méter o Deméter i
havia fundat els misteris d’Eleusis, on s’hi celebrava una iniciacié amb extasis i visions transcendents. Pero, com
acabo de mostrar fa un moment, la iniciacio infantil arenyenca, també es donava sota I'advoaci6 de la Mare de Déu. De
la Mare fencundada miraculosament per Déu, pel seu Sant Esperit. Per aix0 al segle XIX, a Arenys de Mar, els nens no
fumaven pel carrer, siné Gnicament i comunitariament ?és a dir, en comunioé? durant un aplec que se celebrava al turé
de la Pietat, a I'entorn de I'ermita de la Mare de Déu dels Dolors[34], on avui hi ha I'actual cementiri.

Nens fumant a la Riera d'Arenys de Mar el dia de la Purissima o Mare de Déu Fumadora (google.es).

La vinculacié de I'espai on es permetia fumar als nens amb el Més Enlla ara es fa del tot palesa i ens deixa entendre
gue, en algun moment de la historia, I'acte de fumar també havia d’estar relacionat amb la mort i la transcendéncia,
puix que, per I'Eliade, a les iniciacions, «el pas del mon profa al mon sagrat suposa, d’'una o altra manera,
I'experiéncia de la Mort»[35]. Si aix0 fos cert, tornariem a tenir un vincle estretissim entre aquesta diada arenyenca i el
seu espai d'iniciacio (on després hi hauria el cementiri) i els misteris antics, perque, tal com assegura I'Erwin Rohde,
«en aquests misteris no s’ensenya, sind que es déna per suposada la pervivéncia conscient de I'anima després de la
seva separacio del cos»[36], car «existeix una dimensio de mort en totes les iniciacions misteriques»[37]. Molt cert: «La
idea basica d'un ritual d’iniciacié és la mort i el renaixement»[38] ?innova En Burkert?. | En Cepollaro rubrica que
«morir €s ser iniciat»[39]. |, aquest és un concepte «que podria igualment subsistir amb els termes invertits: ser iniciat
equival a morir; aixo és, per renéixer en condicions millors», perd «en el camp de I'esperit»[40]. Hi ha, doncs, un
engatjament profund de la festa de la Purissima amb el viatge ultraterrenal de I'anima. Pero, sobretot, amb el Nadal,
perqué també sabem que el cicle de Nadal comencava precisament el dia de la Purissima, «la primera festa del cicle
nadalenc»[41], subscriu 'Amades. | ho exposa, aixi mateix, N'’Anna Maria Gaya en dir-nos que «I'anomenat Cicle de
Nadal compren des de la festa de la Immaculada (8 de desembre) fins al dia de Reis»[42]. | ho confirma, ensems, Na
Belén Solé, puix que, per ella, la festa de la Immaculada era «la precursora immediata de les festes de Nadal»[43].
Segurament per aquest fet, també «les fires de pessebres o de Santa Lllcia se celebren cada any des del 8 de
desembrex»[44]. Havia de tractar-se, doncs, d’un ritual d'iniciacio i purificacio —i per aixo es fumava per la Purissima? i
de preparacio per a la gran festa del solstici d’hivern o naixement de I'Infant Divi.

Al llarg d’aquest article he mirat de vincular aquesta festa de la Mare de Déu Fumadora amb una mena de comunio
arcaica, on els nens i les nenes serien iniciats a la vida espiritual per mitja del fum i del fumar. | he exposat que, tant a
Arenys de Mar com a Arenys de Munt els infants fumaven en petites colles, ara només de nens, suara només de nenes,
cosa que explicaria també, de retruc que, el 12 de maig de I'any 1968, quan jo vaig fer la primera comunid, tots els
nens del poble vam ser preparats d’'una banda i totes les nenes d’una altra; i el dia que vam combregar, ho vam fer
plegats al mateix temple, si bé posant-nos, de cara a l'altar, els nens als bancs de la dreta i les nenes als de

I'esquerra. S6n aquests petits relictes els que m’induien a pensar que la diada de la Purissima podia haver estat com
una festa d’una comunié arcaica, on es permetia fumar a la quitxalla, com si fos una comunid primitiva, en grups
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separats de nens i nenes, on els pares preparessin els fills per a la vida adulta i per a la participacid dels seus
coneixements sagrats. Quan Na Isabel Badillo parla del pas actual dels nens a adults, remarca que si bé «els ritus
iniciatics actuals no sén com els antics», nogensmenys, «no deixen de tenir la mateixa forgca psicologica en la seva
integracio grupal»[45]. | tot seguit compara els ritus actuals amb les iniciacions arcaiques, on «els nedfits podrien
accedir, a la “comunié” amb els fidels, al grup celestial»[46]. Es a dir, que la iniciacio i la comuni6 sén conceptes
sindbnims i que, en consequiéncia, es podien haver donat, o es van donar, alhora. Per aixdo mateix, aquesta autora també
remarcava que la iniciacio ritual de I'adolescéncia actual «esta dispersa en una constel-laci6é d'actes iniciatics puntuals,
com el primer viatge al final dels estudis primaris, portar el primer ciclomotor, obtenir el permis de conduir, comencar a
fumar o beure en grup» i tot un seguit llarguissim de fets que tots, més o menys, hem viscut i que portem gravats a la
ment com una auténtica gesta infantil que ens va fer, de cop, adults, i que van des de «passar la primera nit fora del
context familiar», fins a afaitar-se el cap, tenir la primera feina o, entre d’altres, «prendre drogues»[47]. Pero, per Na
Badillo no hi ha cap mena de dubte que «fumar» per primera vegada constitueix, encara avui dia, entre els adolescents,
una auténtica iniciacié ritual.

Nens fumant per la Purissima a Arenys de Mar (patrimoni.diba.cat).

Es la iniciacié que jo veia lligada també a la comunid. Ho intuia. Pero, llevat d’aquests rastres inconnexes i
escadussers, no ho podia demostrar. Havia trobat un fragment d’'una novel-la d’En Guillem Viladot, La gent i el vent,

on una noia, «I’Arnésia, a I'edat de vuit anys, al mateix temps que feia la primera comunid, comencga a fumar»[48]. Perd
era tan sols una referéncia literaria. Segurament, basada en un fet real, pero referéncia literaria, al capdavall. Amb tot,
no ha estat fins que no he vingut a viure a Solivella, a la Conca de Barbera, que no he pogut trobar a la vida real, i
expressat pels mateixos protagonistes, el que En Viladot exposava a la seva novel-la: que hi va haver un temps en que
els nens fumaven per primer cop en fer la primera comunio. M’ho explica En Jordi Romero i Cartafia, fill de La Riba,
perd que avui viu a Solivella: «Jo vaig fer la primera comunio I'any 1989, a La Riba, a I'edat de 9 anys. Després del
banquet és quan vaig fumar per primer cop. Jo i d'altres nens que eren amb mi. Quan jo era petit hi havia el costum
gue a les comunions del meu poble es convidés els nens a fumar i també era ben normal que fumessin»[49]. | una
veina de Solivella, que també és present a la conversa, em puntualitza encara: «Recordo perfectament que a la meva
comunid, feta a Solivella a I'any 1989, quan tenia 7 anys, els nens i les nenes fumaven, perqueé jo era qui anava amb
una panera plena de cigars i paquets de cigarretes convidant a tothom: sobretot, les cigarretes i els cigars eren pels
adults, pero els nens i nenes també n'agafavem i anavem a fumar d’amagat». I, semblantment, I'amic Joan Serramia
m'explica que els seus tiets, avui octogenaris, de Maslloreng li han comentat que, en aquesta vila del Baix Penedes, la
gent va anar abandonant la practica de deixar fumar els nens a les festes de la primera comunio, perque ho
consideraven «una cosa barroera». | que, cap als anys 60 ja quasi no ho feia ningd. De la qual cosa se n'infereix que, si
les families van anar perdent aquesta tradicid, perque no la consideraven prou elegant o civilitzada, és que en temps
anteriors hi era ben viva.

Encara que avui es pugui relacionar —i es relacioni? el fum o el fumar amb quelcom gens saludable o que afecta
perniciosament la salut, a I'antigor, com hem vist, era ben altrament. | el tabac es relacionava amb els déus i amb la
purificacio espiritual, rad per la qual En Carlos Villa vincula I'experiéncia «d’empassar fum» amb la voluntat «de
purificar I'anima»[50]. Que la festivitat sigui el dia de la Purissima ja ens indica, de tot en tot, que som davant d'un acte
de purificacié espiritual. En Pep Quintana hi veu una relacié evident amb la «puresa»[51]. | no va gens desencaminat.
Pero cal insistir-hi: amb la puresa espiritual que s’ateny després d’'una o de diverses purificacions, i que tan sols es
donaven en el decurs d’un ritual d’iniciacié. Per aix0, a Arenys, els nens fumaven. Tant a Arenys de Mar com a Arenys
de Munt. | per aixd fumaven ensems a Canet de Mar i a Sant Vicen¢ de Montalt. L’Amades recull que, el 30 de
novembre, per Sant Andreu —una data molt propera ja a la Purissima—, a Palma de Mallorca, la mainada sortia al carrer
proveida de pipes i fumava herbes aromatiques i oloroses[52]. | encara ens fa saber que, també per Sant Andreu, «els
marrecs de Palamds també havien fumat amb pipes que ells mateixos s’endegaven servint-se de closques de cargols
marins»[53]. La qual cosa indica que el fet que els nens fumessin en una diada especial del cicle de Nadal o en una
data molt propera, havia d’haver estat un costum molt estes, per no dir forga generalitzat. Des d’aquest caient, En
Manel Carrera m'innova que, durant les festes de Sant Antoni que se celebren el cap de setmana després del 17 de
gener, a la petita poblacié de la Mata de Morella, en un extrem de la comarca d’Els Ports, «durant aquests dies els
nens i nenes del poble tenen permis per fumar “pataquera” (vidalba clementis), una espécie de liana propia de la zona,
gue pica una mica i que també fumen els adults»[54].

Es clar: nosaltres, de petits, a Arenys, també en fumavem, de liana. Pero I'efecte que tenia sobre el nostre organisme
NomeEs era una gran coissor a la llengua. No cal que posi gens d’émfasi a dir-vos que mai no vam notar cap purificacié
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de cap mena. Nogensmenys, en d'altres indrets, és possible que la neteja s’efectués amb la ingestio d’alguna altra
substancia. Si més no, en temps més reculats. Ara mateix no en tinc cap dada. Soc, com de costum, davant d’'una
conjectura. D’'una conjectura, tot amb tot, fonamentada en els rituals arcaics. Pero el fet que, antany, per la
Immaculada, «els barcelonins celebraven la festa menjant torrons i neules»[55] per primera vegada a I'any[56]; 0 que, a
Argentona, la Purissima s'anomenés «Mare de Déu torronera», perqué era precisament en aquesta data tan
assenyalada que «es comencgava a tastar aquesta llaminadura eminentment nadalenca»[57], m’ho fa sospitar ple.
Especialment, perqué alguns torrons, com els d’Agramunt, sén rodons i embolcallats amb pa d’angel, que és la
mateixa substancia amb que es fa I'hostia sagrada, raé per la qual també se’n diu «pa d’hdstia»[58]. Pero, també i
sobretot, perqué «hom feia creure als infants que la Mare de Déu baixava els torrons del cel»[59].

Llavors, si la primera expressié de I'espiritualitat de I'infant podia venir tant del fumar, com de la ingesta d’alguna
substancia sagrada, substituida després per torrons, o tortell, o el pa de I'eucaristia mateixa, també podria estar
relacionada amb la mona, que els padrins regalen als fillols, perqué cal menjar-la en una data tan religiosament
significativa i assenyalada com el Dilluns de Pasqua. La dada tindria sentit, car a Ulldecona, un vei m'assabentava fa
uns anys que, de petits, anaven en familia a menjar la mona a I'Abric de I'Ermita, una cova immensa, amb pintures
rupestres, de la serra de Godall. | és ben sabut de tot estudiés solvent que les coves eren els llocs d'iniciacié per
excel-léncia.

Es cada cop, doncs, més versemblant que el 8 de desembre fos un dia assenyalat per a I'inici d’una iniciacié infantil al
cicle nadalenc. Aixi m’ho fa intuir també el fet que, a Tivissa, durant la Purissima, les Filles de Maria anaven en
processo[60]. A Barcelona també «s’organitzava una solemne processo, que sortia de la Catedral pel portal major, en
la qual processé la imatge era portada sota talem»[61]. A Girona, també se n’hi havia celebrat una altra, «tan important
com la de Corpus»[62]. | tenim coneixement que, a la processé de Barcelona del 1473, «portaren els bordons, entre
altres, el comte-rei i el comte de Cardona»[63]. | ara ja sabem que les antigues processons, dins les religions
misteriques, precedien una iniciacid o una experiéncia transcendental. | que no hi havia transcendéncia sense la
corresponent ingestio d’'una substancia sagrada. Per celebrar els misteris a Eleusis, hi havia una «processo anual des
d’Atenes»[64] ?assegura En Kerényi?. Que rebla: se celebrava una processo anual «dels mistes [és a dir, dels nous
iniciats] en llur cami per experimentar el grau suprem de la iniciacio»[65]. Llavors, penso que podriem interpretar que,
d’alguna manera, les processons de Tivissa, Barcelona i Girona, esdevingudes el dia de la Purissima, podrien significar
la cerimonia d’'una iniciacio6. Del final, potser, de la iniciacié. D’'una iniciaci6é perduda, és clar. Pero, al capdavall, d’una
iniciacio.

| ara que hi penso, tots els nens i nenes d’Arenys de Mar que haviem fet la comunié I'any predit del 1968, vam sortir,
el més seglient, en processod solemne el dia de Corpus. La mare em diu que aixd passava tant a Arenys com a Sant
Viceng de Montalt. En Quirze Grifell m'assegura que una cosa semblant passava a Berga. | Na Teresa Baiget recorda
gue semblantment ho feien a Balaguer. A Arenys, per Corpus, com a tot arreu, molts carrers de la vila eren ornamentats
amb catifes de flors, per entre les quals va passar el mossén que havia celebrat I'ofici i ens havia donat la primera
comunié. Recordo, com si fos ara, que anava sota talem i duia la custodia algada, amb la Sagrada Forma, mentre
'acompanyaven —diria— el vicari i alguns diaques, i uns escolans amb ciris i un altre brandant I'encenser, amb tots
nosaltres darrera, a costat i costat de les catifes, sense trepitjar-les. Els nens per la dreta i les nenes per I'esquerra.
Sembla, doncs, que el costum que la quitxalla que havia fet la primera comunié durant la primavera, podia anar a la
processo6 de Corpus en un lloc principal, havia de ser for¢a estés. Ho hem vist que aixi passava a Berga, Arenys de
Mar, Sant Viceng de Montalt i Balaguer. | deixa entrellucar que hi havia d’haver una relacié directa entre fer la primera
comunié i assistir a la processo6 de Corpus. Suposicié que ve corroborada de tot en tot per En Josep Maria Virgili, car
ens objectiva que ell va fer la primera comunié el mateix «dia de Corpus de I'any 1962»[66]. |, en conseqiiéncia, si les
processons dels misteris antics se celebraven amb els mistes, nedfits o iniciats, que aquella processoé fos també amb
tots els qui haviem pres per primer cop el Cos de Crist, expressava sense cap mena d’embuts que hi havia una
continuitat entre la processo cristiana del segle XX i les dels misteris arcaics.

Finalment, acabem de ser conscients que som en una purificacio espiritual merces als mots del Pare Juan Martinez,
que, al segle XVII, en parlar d’aquesta festa concreta, ens exposa que som davant d'«una purificacié altissima com
d’Angel o com de Serafi suprem»[67]. Hi ha una purificacio, «perd no com les purificacions d’aqui de la terra», sind
«una purificacio d’'un altre ordre»[68], on Maria ha de rebre «una nova llum a la seva anima »[69]. | ja som al cap del
carrer. Car, si Maria ha de rebre una il-luminacié animica, que no prové de la terra, sin6 d'una altra dimensid, és que es
tracta d'una il-luminacié transcendent i divina, que és precisament del que estavem parlant: que la festa de la Purissima
era una festa de purificacio espiritual.

Jordi Bilbeny
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